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Pocatky svatostné praxe prvotni cirkve

Stanislav Pribyl

1. Zvéstovani a svatosti

Na prvni pohled se zda byt napadny rozdil mezi vahou,
kterou dnes pripisuje katolicka cirkev svatostem, v kon-
trastu s kusymi novozakonnimi a dal$imi prvokiestan-
skymi zpravami o pocatcich cirkevni svatostné praxe.
Jiz samy pojmové ekvivalenty pro ,,svatost®, a to jak

tecké mystérion, tak i latinské sacramentum, se v nejra-

né&jsich dobach cirkve jesté nepouzivaly ve smyslu, jak
se jej cirkev pozdéji pro oznaceni svatosti rozhodla po-
uzivat. Teologicka reflexe téchto pojmi v§ak nastoupila

velmi zahy a na kifestanském Zapad¢ se o ni zaslouzil
Tertullianus (1 kolem r. 220).!

Je zfejmé a zcela pochopitelné, Ze se cirkev ve svych pocatcich soustfedila
pfedevsim na misii, zaloZenou na zivém slové kazani evangelia JeziSe Krista.
To zfetelné vyjadiuje sam apostol Pavel v prvnim listu Korintskym, kde zdtraz-
nuje, ze Kristus jej neposlal slouzit svatostmi, nybrz predevsim §ifit evangelium
slovem: ,,D¢kuji Bohu, Ze jsem nikoho z véas nepokitil kromé Krispa a Gaia; tak
nemitize nikdo Fici, Ze jste byli pokiténi v moje jméno. Pokitil jsem i rodinu Stépa-
novu. Jinak uz nevim, Ze bych byl jest€ nékoho pokitil. Kristus mé totiz neposlal
kitit, ale zvéstovat evangelium, ovS§em ne moudrosti slov, aby Kristdv kiiz nepo-

zbyl smyslu.“? Prvofadost zvéstovani, dana mimofadnou naléhavosti nastalého

,»Vyvoj slova ,sacramentum‘ v terminus technicus nevychazel z prostého piekladu slova mys-
térion. Stoji za tim spiSe vécné rozhodnuti, jak se poprvé ozfejmuje u Tertuliana, ktery kiest,
eucharistii a téZ manZelstvi (podle Ef 5, 22) oznaduje za sacramenta [ ...].“ Viz MULLER, Gerhard
Ludwig, Katholische Dogmatik fiir Studium und Praxis der Theologie, Freiburg im Breisgau, 1995,
s. 631-632.

1K 1, 14-17. Biblické citace jsou uvadény z Ceského ekumenického piekladu.
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okamziku d¢&jin spasy, odpovida vyzvam samotného pozemského JeziSe: ,,Nech
mrtvé, at’ pochovavaji své mrtvé. Ale ty jdi a vSude zvéstuj kralovstvi Bozi.*?

Také misijni ptikaz VzktiSeného, doloZzeny MatouSovym evangeliem, piedpo-
klada prioritu zvéstného prvku. Ucednici maji byt nejen kiténi, nybrz také sou-
stavné a pribézn¢ ,,mystagogicky* vyucovani: ,,Jdéte ke v§em narodim a ziska-
vejte mi uéedniky, kitéte je ve jméno Otce i Syna i Ducha svaté¢ho a ucte je, aby
zachovavali vSecko, co jsem vam piikazal.“* OvSem i samotné plisobeni apostola,
vyslanych jesté v dobé vetejného JezisSova pozemského plisobeni, nebylo zcela
prosté vn&jSich ,,svatostnych® znameni, jak o tom svéd¢i Markovo evangelium,
podle néhoz apostolové ,,potirali olejem mnoho nemocnych a uzdravovali je*.’
V pozdéjsi teologické reflexi bude prave tato zminka povazovana za predzname-
nani budouci cirkevni svatostné praxe pomazani nemocnych.® List Zidim navic
prozrazuje, ze soucasti vyucovani kiestanské nauky se brzy stala také svatostna
katecheze, jestlize mezi zékladni soucasti katechetické vyuky pattilo i ,,uceni o kitu
a vzkladani rukou®.’

Ucast samotného Pavla na konkrétnim eucharistickém shromazdéni je doku-
mentovana nikoli v nékterém z jeho listl, nybrz ve Skutcich apostold. Styl Lukaso-
va vypravéni zde ovSem jednoznacné prozrazuje stopu osobniho svédectvi: ,,Prvni
den v tydnu jsme se sesli k lamani chleba a Pavel promluvil ke shromazdéni.*®
Prvnim dnem v tydnu se ma na mysli nedéle, takze zde mame pred sebou jedno
z nejranéjich svédectvi o nedélnich shromazdénich kiest’and; lamani chleba (klasis
tou artou) pak predstavuje v reprezentativni zkratce specifického JeziSova gesta
veskeré cirkevni eucharistické shromazd’ovani a slaveni. Propojeni s vyu¢ovanim
a zvéstovanim je zde také patrné, vzdyt’ Pavel ,,protahl fe¢ az do ptlnoci“.’

> L9, 60.
4 Mt 28, 19-20.
> Mk6, 13.

Katolické apologetika formulovala své stanovisko pfiléhavou argumentaci: ,,Mazani to nebylo ani
svatostnym, jako jest posledni pomazani nemocnych, ani oby¢ejnym prostfedkem uzdravovacim,
nybrz bylo znamenim uzdravovaci moci, ktera byla aposStoltim udélena, a spolu ptedobrazem sva-
tosti posledniho pomazani.“ Viz Bible ceska, Dil druhy: Knihy Nového zakona, Svazek I: Evangelia
a Skutky apostolské, prelozil a ivody i vyklady opatfil Jan Ladislav Sykora, Praha, 1922, s. 189.
7 7d6,2.

8 Sk 20, 7a.

> Sk 20, 7b.
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Sam Pavel projevuje v prvnim listu Korintskym starost o uspofadany pribéh
eucharistické hostiny, v niZ se ji z jednoho chleba a pije z jednoho kalicha,'® navic
mu jde o kroceni vnéjsich extatickych projevii narusujicich dastojny chod vSech
modlitebnich shromazdéni: ,,Kdyby se cela cirkev sesla ve shromézdéni a vSichni
by mluvili ve vytrzeni a pfisli by tam lidé nezasvéceni a nevéfici, cozpak nefek-
nou, Ze blaznite?*!! Také vn&j§i projevy mluveni v jazycich (glosoldlie) maji totiz
podle Pavla slouzit duchovnimu prospéchu a budovani cirkve, proto je tieba, aby
byli ve shromazdéni pfitomni rovnéz ti, kdo jsou schopni prorocké feéi vykladat
a Cinit je tak vhodnymi prostiedky zvéstovani. Pozdéjsi vyvoj v cirkvi pak pfinesl
postupné ustalovani ritu eucharistickych shromazdéni, zatimco extatické prvky se
z bohosluzebnych setkavani kiestani pomérné brzy vytratily.'?

2. Zazraky a svatosti

Pojimame-li svatosti tradi¢n¢ jako viditelna, smysly vnimatelna znameni Kristo-
vy pritomnosti (signa sensibilia), pak nelze pominout, Ze pro ranou cirkev byly
témi nejucinnéj§imi znamenimi piitomného JeziSova plisobeni predevsim divy
a znameni. Tak jako se v cirkevni nauce o svatostech pojednava vzajemny vztah
zvéstovani a svatosti, 1ze rovnéz zkoumat také vztah mezi zvéstovanim a mimo-
fadnymi ¢iny, jimiz se projevovala JeziSova bozska moc. Evangelista Marek, ktery
nejdislednéji ze vsech ctyr pisateld kanonickych evangelii podava obraz Jezise
jako taumaturga, divotvirce, shrnuje podiv lidu nad JeziSovou exorciza¢ni moci
slovy: ,,VSichni uzasli a jeden druhého se ptali: ,Co to je? Nové u€eni plné moci —
i neistym duchiim ptikaze, a poslechnou ho.*!*

Legitimitu a G¢innost cirkevni misie jako pfimého pokracovani JeziSova pu-
sobeni budou proto umociiovat podle misijni vyzvy v témze evangeliu také za-
zraCna znamenti, totiz exorcismy, glosolalie, imunita pfed smrticimi jedy a latkami
nebo terapeutické vkladani rukou: ,, Ty, kdo uvéfi, budou provazet tato znameni:

01K 11, 17-34.
1K 14, 23.

12 Neexistuje ani v nejmensim nepferusena tradice mluveni v jazycich od dob Nového zakona az

po dnesni dny. Mezi druhym stoletim po Kristu a americkymi sektami, které mluveni v jazycich
v 19. stoleti znovuobjevily, zeje hluboka mezera.” Viz BERGER, Klaus, Kommentar zum Neuen
Testament, Giitersloh, 2011, s. 617.

3 Mk1,27.
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Ve jménu mém budou vyhanét démony a mluvit novymi jazyky; budou brat hady
do ruky, a vypiji-li néco smrticiho, nic se jim nestane; na choré budou vzkladat
ruce a uzdravi je.“'* Je ovSem ziejmé, Ze viru v projevy bozské moci nelze re-
dukovat na spektakularni divy, které by byly samy o sob¢€ zarukou ,,uspéSnosti‘
zvéstujicich.!s

Koexistence kazani evangelia, divotvorného ptsobeni a svatostnych tkont je
v cirkvi velmi zahy napadna, naptiklad v epizod¢ Skutkti apostolti o jahnu Filipovi
v Samaii. Zde Filip G¢inn¢ exorcizuje, uzdravuje, a nasledné kiti ty, kdo uvéfili.
Navic ptichazeji apostolové Petr a Jan z Jeruzaléma a vkladaji na tyto neofyty ruce,
aby také ,,oni ptijali Ducha svatého®.'® Neni rovnéz nahodou, Ze ¢tvrté evangelium
uvadi JeziSovo rozmnoZeni chlebti do souvislosti s JeziSovou eucharistickou feci
0 ,,chlebu, ktery sestoupil z nebe*.!” ,,Svatostné* a ,,zazraéné* zde splyva. Podobné
prolinani prozrazuje perikopa o JeziSove uzdraveni ochrnutého. JeziSovo tauma-
turgické konani zaroven potvrzuje jeho vysostné postaveni Syna ¢loveka, ktery
ma bozskou moc odpoustét na této zemi hiichy.'

Dtiraz na napadnou ,,mimotadnost* bude velmi zahy vysttidan pfechodem ke
stabilizujici a upeviujici se ,,svatostnosti*. Tak Pavel rozprostira v nékterych pasa-
zich svych listt bohaty vé&jif rozmanitych duchovnich obdarovani, pficemz jedno
z téch zcela mimoradnych, totiz dar uzdravovani (charisma iamaton), se podle
svédectvi Jakubova listu ziejmé transformuje do podoby ,,pomazani nemocnych*.
Vyjimecné a v novozakonnim obdobi jesté neobvyklé je u Jakuba také konkrétni
uréeni kompetence jeho udélovateld, totiz ¢lenti presbyterského kruhu:" , Je nékdo

4 Mk 16, 17-18.

,,Ztejmé jde o zpétny pohled na zac¢atky misie z hlediska lidového kiestanstvi, které patrné ovliviio-
valo a do jisté miry i dnes ovlivituje nékteré skupiny kiestant.* Viz POKORNY, Petr, Evangelium
podle Marka, Praha, 2016, s. 307.

16 Sk8,5-17.

,Janovo evangelium ustanoveni Vecefe Pané nezahrnuje a na jeho misto vsunuje vypravéni o umy-
vani nohou. Eucharistie pfesto zlistava v jeho zorném poli, kdyz v fe¢i o chlebu v kap. 6 vyklada
zézrak nasyceni zastup pomoci vyroku ,ja jsem* jako pravy chléb Zivota.“ Viz POKORNY, Petr,
HECKEL, Ulrich, Uvod do Nového zdkona, Piehled literatury a teologie, Praha, 2013, s. 190.

¥ Mk?2,8-11.

»Star$i zde vykonavaji svou fadnou ulohu, ktera u Pavla nalezi spise t€m, kdo byli obdarovani
charismatem uzdravovani. Mohli jiz také vystupovat v uloze zpovédnikti a piimluvet, ktefi tak
nepecuji pouze o té€lesné, nybrz o duchovni blaho ,nemocnych‘.“ Viz CAMPENHAUSEN, Hans
von, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den ersten drei Jahrhunderten, Tiibingen, 1953,
s. 88-89.
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z vas nemocen? At’ zavola star$i (presbytery) cirkve, ti at’ se nad nim modli a poti-
raji ho olejem ve jménu Pané. Modlitba viry zachrani nemocného, Pan jej po-
zdvihne, a dopustil-li se hficht, bude mu odpusténo.“? Jsme zde svédky propojeni
vngjsiho znameni a pfimluvné modlitby, kterd je pro duchovni i télesny uzitek
celého ukonu uréujici.?!

3. Otazka poctu svatosti

Neni tfeba pripominat, Ze spisy Nového zakona a dalsi psané pamatky prvotniho
kiestanstvi nejsou zadnymi manualy sakramentalni teologie. Ohledné svatosti
tak nefesi otazky, jimiz se zabyvala az scholasticka teologie, a které definitivné
a komplexné kodifikovala zavazna nauka Tridentského koncilu (1545-1563).
Je zfejmé, Ze kde neni definovan ani samotny pojem svatosti, nelze rozvijet
klasické otazky sttedoveké zapadni cirkve ohledn€ poctu svatosti, jejich ustano-
veni Kristem, slovni formy, svatostné matérie, udélovatele a dalSich defini¢nich
prvkd, tykajicich se jednotlivych svatosti. Spisy Nového zakona a dalsi nejstarsi
kiest'anské pisemné pamatky rozhodné neodpovidaji zanru systematickych po-
jednani. Jejich pfednostnim zajmem je rozpamatovani na pozemské ptisobeni
samotného Jezise, avSak zaroven také svédectvi o JeziSové odkazu v praxi rané
cirkve, bezprostiedn¢ a neomyln¢ vedené Duchem.

Za téchto okolnosti proto neni na misté polozit sic et simpliciter otazku poctu
svatosti v souvislosti s pozadavkem pfimého novozakonniho ,,dikazu* jejich
ustanoveni pozemskym JeziSem. Aplikaci strohého biblicismu, jak pozadovala
protestantska reformace, tak vyslo Lutherovi zprvu zachovani tfi svatosti, totiz
kitu, eucharistie a pokani, Kalvinovi a posléze prakticky v§em reformaénim
cirkvim pouze dvou: kitu a eucharistie. Scholasticky propracovana nauka o sedmi
svatostech se tak jevila nadbyte¢nou.?

2 Jk 5, 14-15.

,Praxe pomazani olejem byla pravdépodobné ovlivnéna tradi¢nim Iékafskym pomazanim v teh-
dejsich zivotnich podminkach. Jakubuv list vS§ak naznacuje, ze u€inek uzdraveni nema olej, nybrz
modlitba s virou, kterd pomazani olejem doprovazi.“ Viz DUBOVSKY, Peter (ed.), Komentdre
k Novému zakonu, 1. zviazok: Marek, Trnava, 2013, s. 371.

Liberalni protestantismus pojednaval vysledky scholastického teologického sili s jistou ironii:
,Conveniens sedmicky a organismus svatosti, jak obepina veskery zivot jednotliveuv i cirkve,
byly obsirné liceny. Opravdu jest utvoteni prave téchto 7 svatosti mistrovsky kousek politiky snad
mimovolné.“ Viz HARNACK, Adolf, Dé&jiny dogmatu, Praha, 1903, s. 308-309.
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Je jisté, Ze pro kiest a eucharistii je doloZeno v novozakonnich spisech piimé
a bezprostiedni povéieni pozemskym Jezisem. Ptikaz kitit patii mezi poveliko-
no¢ni udalosti; sdm Vzkiiseny povéiuje svych tehdejsich ,,jedenact™, aby podle
Markovy verze kitili ty, kdo uvéfili,”® podle Matouse pak aby kitili u¢edniky
,»ve jméno Otce i Syna i Ducha svatého*.?* Ze zprav o ustanoveni eucharistie
samotnym JeziSem je to Pavlovo svédectvi v prvnim listu Korintskym, jez do-
bou sepsani predstihuje liceni posledni veéete z pera synoptickych evangelist.?
Pavel opakuje, Ze se ma tikon pfi chlebu i pfi kalichu ¢init na JeziSovu pamatku
(eis anamnésin).

Reduktivni az mechanicka aplikace biblického kritéria v§ak nezodpovi otazku,
pro¢ se nemuze povazovat za svatostny ukon naptiklad také JeziSovo omyvani
nohou ucednikiim. Symbolickym tkonem, slavnostné zahajujicim posledni ve-
¢efi, je ve Ctvrtém evangeliu praveé umyvani nohou, zakoncené konkrétni vyzvou
uéedniktim, aby také oni umyvali nohy druhym.?® V katolické cirkvi latinského
obradu je to vecerni liturgie Zeleného ¢tvrtku Missa in coena Domini, jez umoz-
nuje vysluhovani symbolického obfadu umyti nohou,” jehoz zavedeni se muze
opirat o vyslovné biblické ustanoveni. Zaroven takovy obfad chybi v cirkevnich
spolecenstvich, ktera se jinak na biblické zdtivodnovani své praxe dusledné a sou-
stavné odvolavaji.?®

Scholasticka nauka o sedmi svatostech ustanovenych samotnym Kristem je
v katolické cirkvi dogmaticky zavazna, avSak nachazi ohlas také ve vychodnich
cirkvich, které nejsou ve svazku plného spolecenstvi s fimskym papezem. Piesto

se jinak logicky seviené zapadni pojeti svatosti vzpira pokustim o $ir$i vymezeni

3 Mk 16, 16.

% Mt 28, 19.

31K 11, 23-25. Srov. Mt 26, 26-28; Mk 14, 22-24; L 22, 19-20.
%713, 14.

27 Pfed liturgickou reformou Druhého vatikanského koncilu byl obdobou obfad Mandatum, slaveny

mimo mesni liturgii.
2 Katolicky ptiklad nasledovali také mennonité a adventisté, aviak dosud ne evangelické cirkve.
Vzhledem k tomu, Ze se ve svém uceni o svatostech tak jednoznaéné opiraji o vyslovné ustanoveni
samotnym JeziSem Kristem, je na povazenou, pro¢ vlastné pravé ohledné umyvani nohou dodnes
nedodrzuji vyzvu k opakovani tohoto novozakonniho znameni.* Viz STEIN, Albert, Aktuelle Fragen
des Kirchenrechts im 6kumenischen Bezug, in: BOCKHOLT, Peter, RIEDEL-SPANGENBERGER,
Tlona (eds.), fustitia et Modestia, Festschrift fiir Hubert Socha zur Vollendung seines 65. Lebens-
jahres, Miinchen, 1998, s. 199.
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svatostnych tkond a svatostnosti viibec, a to nejen z pohledu dnesniho pravo-
slavi.” Bylo tomu totiz tak i na kiest'anském Zapadé v obdobi pfedchazejicim
velké scholastické syntéze. Tak napiiklad kanonista Rufinus ve svém kompendiu
Summa decretorum (1157-1159) rozliSoval Ctyfi tiidy svatosti: sacramenta salu-
taria (napt. kiest), ministratoria (napt. modlitba hodinek), veneratoria (napt. litur-
gické slaveni) a preparatoria (napt. liturgické predméty).>°

Dosiroka rozvinutou ,,svatostnost™ Ize jiz podle novozakonnich svédectvi, ob-
sazenych zejména ve Skutcich apostolt, pfipsat plsobeni samotného Ducha. Ten
spo¢inul nad shromazdénymi ucedniky v den Letnic a naplnil je; zaroven je to tyz
Duch, ktery stvrdil vkladanim rukou apostold vybranych Sedm, ,,plnych Ducha
a moudrosti®, a také tyz Duch svaty, jehoz byl pfi pohledu k nebi plny mucednik
Stépan.3' Sam Simon ,,mag“ nemohl piehlédnout, Ze ,,na koho apostolové vlozi
ruce, dostava Ducha svatého.>* Jeho magie se ukazala oproti piisobeni apostold
bezmocnou, zatimco skutecné exorciza¢ni ucinky mélo dokonce i samo pouziti
,,Satkl a zastér, jichz se dotkl Pavel.33 Zde lze spatiovat dokonce pocatky tucty
k ostatkiim svatych.**

Aplikuje-li se kritérium bezprostfedniho plisobeni Ducha na otazku ustano-
veni svatosti Kristem, pak lze vkladani rukou (cheirotonia) apostolt na ty, kdo
byli pokiténi, skutecné chapat jako stvrzeni, ,.konfirmaci® JeziSem ustanoveného
kitu skrze plnost Ducha svatého. Podobn¢ 1ze nahlizet vkladani rukou v podobé

ustanovovani do specifickych cirkevnich sluzeb, at’ uz se jedna o vybranych Sedm,

,»V pravoslavné cirkvi je v soucasnosti pfijat obycej hovofit o sedmi tajinach: kitu, pomazani
myrem, pfijimani (eucharistii), pokani, manzelstvi, knézstvi a pomazani olejem (pomazani ne-
mocnych). Tento obyc¢ej neni vlastni starokiest’anské tradici, neni pivodni, ale byl ptevzat, a to
ve 13. stoleti z prostfedi katolické cirkve. Podle posvatné tradice vychodni cirkve ma svatostnou
a mystickou podstatu vSe, co v cirkvi je a patii ji. Nase modlitby, Zehnani, dobré skutky, myslen-
ky, &iny — to vie mé Gi¢ast na ,Zivot& bez konce* . Viz KORMANIK, Peter, Zikladné sviité tajiny
pravoslavnej Cirkvi, Teologicko-prakticky vyklad, Presov, 1996, s. 7-8.

Srov. PRIBYL, Stanislav, Rudolph Sohm a jeho kritika cirkevniho prdva, in: Revue cirkevniho
prava ¢. 13-2/1999, Praha, s. 137.

3 Sk2,3-4;6,3.6; 8, 55.
2 Sk 8, 18.
B Sk 19,12.

»~Relikvie zaujaly od poc¢atku vyznamnou roli pfi uctivani svatych, nebot’ pro kiest'anskou viru
bylo nenahraditeln¢ dulezité télo, jimz se ve zmrtvychvstani obnovuje celistvost ¢loveéka.” Viz
ANGENENDT, Amold, Die Geschichte der Heiligenverehrung, in: BEINERT, Wolfgang (ed.),
Die Heiligen heute ehren, Leipzig, 1988, s. 91.
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nebo o misionafe urcené k vyslani.*> V budoucnu proto bude cirkev nahlizet na
tyto formy sebesdileni Ducha prostfednictvim gesta polozeni rukou jako na jeden
ze zakladajicich prvka teologické reflexe svatosti bitfmovani a svéceni knézi.

Nelze také pominout, Ze podle janovského svédectvi je to tyz Duch, jejz sam
Vzkiiseny vdechuje shromazdénym apostolim, aby je uschopnil k odpousténi
hiichti.?¢ Je proto tfeba vzit v uvahu souvislost mezi touto scénou a luka§ovskym
narativem o puisobeni Ducha prostiednictvim cirkve az v obdobi po Letnicich.
Autor ¢tvrtého evangelia nedoprovazi svij spis naslednym ,,druhym dilem*, totiz
kronikou prvotni cirkve, jak to ¢ini Lukas se svymi Skutky. Piesto jsou u Jana jiz
do zprav o Kristové zmrtvychvstani vélenény dalsi klicové udalosti, jez Lukas
zatazuje do svého ¢asového planu, rozvrzeného az pro plsobeni cirkve.

Je napadné, ze VzkiiSeny Magdaléné jiz rano samotného prvniho dne po soboté
oznamuje své nanebevstoupeni,’” ué¢ednikiim pak jesté téhoz dne vecer pravi: ,,Pfi-
jméte Ducha svatého* a v té souvislosti je uschoptiuje moci odpoustét hiichy.*® Lze
tedy hovofit o ,,anticipovanych* Letnicich a tim spiSe nelze oddélovat psobeni
Ducha v pocatcich cirkve od iniciativy samotného vzkiiSeného Krista. Na zakladé
toho lIze také cirkevni dogmatickou vypovéd o ustanoveni svatosti Kristem nahlizet
diferencovanéji. Nemusi to byt pouze explicitni slova ustanoveni ¢i povéfeni bez-
prostiedné dolozené z JeziSovych ust, jez by znamenalo ustanoveni té€ které svatosti
samotnym Kristem. Dilezitou tlohu v celém tomto procesu hraji navic JezZiSovy
piisliby z obdobi jeho vetejného puisobeni i jejich pozdéjsi reflexe pii utvareni
dogmatické soustavy nauky o svatostech.* Pro chapani manzelstvi jako svatosti
pak vyznamné prispélo vyjadreni listu Efesanim o velkém tajemstvi (mystérion),
jimz manzelstvi odzrcadluje vztah Krista a jeho cirkve.*

3 Sk 13,3-4.
%] 20,22.
7720, 17.
%720,22-23.

To je zietelné napiiklad v pfipadé bifmovani: ,,Jako ostatni svatosti byla i tato svatost ustanovena
samotnym JeziSem Kristem. Nebyla tedy ustanovena pouze autoritou apostoli, ani — jak se do-
mnivali nékteti scholasti¢ti teologové — az na snému v Meaux (r. 845). Protoze vsak tato svatost
navazuje na letni¢ni udalosti, které se staly az po skonceni viditelného JeziSova poslani, musel
Kristus tuto svatost ustanovit prostiednictvim svych pfislibii (promittendo) (Jan 7, 38n.; 14, 16n.;
Lk 24, 49; Sk 1, 5).“ Viz WOLF, Vaclav, Syntéza viry, Olomouc, 2003, s. 140-141.

“EfS5,32.
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4. K¥est v rané cirkvi

Udileni kitu pfedchazely v cirkvi jiz od samého pocatku katecheze, jejichz obsa-
hové prvky lze priblizn€ rekonstruovat na zakladé dochovaného rané kiest'anské-
ho pisemnictvi. Jisté se jednalo pfedev§im o vyklad ,,Pisem* v christologickém
smyslu: ,,Potom zacal od Mojzise a vSech prorokt a vykladal jim to, co se na n¢ho
vztahovalo ve v8ech ¢astech Pisma.“*! S takto zaméfenymi katechetickymi fe¢mi se
setkdvame predevsim v piipadech, kdy posluchaci zidovska svata Pisma znali nebo
chtéli znat, a jejich nové porozuméni jim posléze ,,otevira o¢i“, aby porozuméli
spasné udalosti Kristovy smrti a jeho zmrtvychvstani.

Zaznamy tohoto typu uvadéni do kfestanského porozumeéni Pismu se nachdzeji
pfedevsim ve Skutcich. Katechizujicimi zde nebyli nutn¢ samotni apostolové.
Vzdyt to byl jahen Filip, ktery se ujal etiopského dvorana, dychticiho pochopit
smysl konkrétni pasaze z proroka Izajase, ,,zacal u toho slova Pisma a zvéstoval
mu Jezi$e“.** Na rozdil od dlouhodobého, ¢asto mnohaletého katechumenatu, ktery
se v cirkvi postupné ujimal, je ve zpravach obsaZenych ve Skutcich ptekvapivé,
jak bleskove navazoval kiest na jednorazové, ac jisté intenzivni katecheze. Nez
zpochybnovat autenticitu LukaSovych vypravéni je vhodnéjsi vzit v ivahu skutec-
nost, ze ti, kdo ve vylicenych epizodach ktest ptijimaji, jsou sami horlivi zajemci
o vyklad posvatnych knih, a nalezeni vykladu Pisem v Kristu v nich vzbuzuje
okamzitou a neuhasitelnou touhu. Otazka ,,co brani, abych byl pokitén?*** navozuje
jiz naznak kiestnich dotazd, skrutinii v pozd¢;jsi formalizované kiestni liturgii.

Obsah kiestnich katechezi byl vSak jisté také pareneticky, vyzyvajici, aby nové
pokiténi vydavali svédectvi ryziho kiestanského Zivota. Uryvky takového kate-
chetického Zanru lze zfejmé& nalézt naptiklad v prvnim Petrové listu, ktery napadné
Casto zmitiuje kiest.* Neofyté jsou zde vyzvani, aby od zakladu napravili dosavadni
zhyraly zpisob zivota: ,,Dost dlouho uz jste délali to, v ¢em si libuji pohané: zili jste
v nevazanosti, vasnich, v opilstvi, v hodech, pitkach a v hanebném modlatstvi.«*

4 L24,27.
4 Sk8§,35.

Sk 8, 36b. Rozsifeny, tzv. zapadni text Skutkt, doplnil do zjevné mezerovitého li¢eni udalosti
predkiestni vyznani viry (8, 37): ,,Filip mu fekl: ,Jestlize v&fis§ celym svym srdcem, nic tomu
nebrani.© On mu odpoveédél: ,VE&fim, ze Jezi§ Kristus je Syn Bozi.*

4 1Pt 1,3.12.23;2,2.10.25; 3, 21.

s 1Pt 4, 3.
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Dtkladna a systematicky pojednana rané kiestanska pareneze je pak obsazena
v prvni ¢asti mimokanonického spisu Didaché, pochazejiciho ptiblizné z prelomu
prvniho a druhého kiest'anského stoleti. Ma podobu ,,dvou cest™ (duae viae), a to
»Cesty Zivota® a ,,cesty smrti“.*® Z kontextu je patrné, Ze tato nauka tvotila dile-
zitou soucast pfipravy na kiest, nebot’ ke kitu maji udélovatelé ptistoupit, pokud
,,v§echno toto nejprve feknou®.*’” Duchovnim prostfedkem bezprosttedni piipravy
na kfest je pist: ,,Pfed kitem necht se posti kitici i kitény a néktefi ostatni, pokud
mohou; kiténému piikazes, aby se den ¢i dva postil.““® Nelze na tomto misté
pominout souvislost se skute¢nosti, Ze ki‘estni obfady se velmi zahy zaplhovaly
exorcizacnimi formulemi, pfic¢emz cirkev velmi citlivé vnimala, Ze zIého ducha
lze vyhnat modlitbou a postem.*

Zasadnim problémem zustava otazka kiestni formule, pouzivané v samotnych
pocatcich cirkve. Skutky apostolti nesvedci pro jeji trojiéni podobu; kiest se udéluje
ve jménu ,,JeziSe Krista®, ,,Pana JeZise“ nebo ,,Pan&*“.>° Dvojznaéné je svédectvi
spisu Didaché, ladéného v Zidoktestanském duchu, a proto nikoli nahodou vyrazné
ovlivnéného obdobné orientovanym MatouSovym evangeliem. Autor spisu sice
reprodukuje matousovskou kiestni formuli ,,ve jméno Otce i Syna i Ducha svaté-
ho*,>! zaroven v8ak je§té zmifuje jako ucastniky na eucharistickém stolu ty, kdo
byli pokiténi ,,ve jméno Pang“.5*> Spis ov§em sve&d¢i ve prospéch ustaleni trojicni
formule, nebot’ kiest kratkou formuli je uveden spise mimod¢k, nikoli v podobé
normativniho ptikazu.’

V Didaché je navic obsazena vzhledem k rané dob¢€ sepsani az prekvapiveé
podrobna kazuistika, tykajici se kvality vody pouzité ke kitu. Je ziejmé, ze kiest se

4 Did 1, 6. Obdobné koncipuje ,,cestu svétla® a ,,cestu temnoty* autor rovnéZz mimobiblického rané
kiestanského spisu — listu Barnabasova (Bar 18-21). Oba spisy zjevné Cerpaji z téhoz zdroje.
47 Did 7, 1b.

% Did7, 4.

®  Mk9,29.

% Sk2,38;8,16; 10,48; 19, 5.
S Did7, 1.

2 Did9, 1.

,-Tato formule byla pravdépodobné netimysIné vlozena do tryvku spolu s ostatnimi liturgickymi
zalezitostmi tykajicimi se eucharistického slaveni. To také ilustruje, jak tato starSi jednodussi
formule unikla pozdg€jsimu vyvoji, jehoz nasledkem byla troji¢ni véta vSeobecné piijimana do
kiestniho obfadu.“ Viz SANDT, Huub van de, FLUSSER, David, The Didache, Its Jewish Sources
and Its Place in Early Judaism and Christianity, Minneapolis, 2002, s. 284.
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udilel ponofenim, jak to odpovida vlastnimu smyslu slova baptismos, a to v fiéni
vod¢, ovSem s povolenymi vyjimkami: ,,Nemas-li tekouci vodu, pokfti v jiné,
nemizes-li ve studené, pokiti v teplé. Nemas-li ani jednu, vylij na hlavu tfikrat
vodu ve jménu Otce a Syna a svatého Ducha.“>*

Ze zpusobu formulace téchto podrobnych pravidel je ziejmé, ze sklon k vytva-
feni detailnich norem, usilujicich o zachyceni rozmanitych myslitelnych variant,
neni az vysledkem domnéle degenerativniho procesu v pozdé€jsich kiestanskych
staletich. Spise Ize polozit otazku miry ¢i hranic takového piistupu, ktery je v tomto
konkrétnim ptipad€ veden prvotnim zdjmem, aby ke kitu jako nezbytnému piijeti
do spolecenstvi kiestanl skuteéné doslo.*® Piesvédceni o nevyhnutelnosti kitu
ke spase vedlo v prvotni cirkvi az k praxi zastupnych kiti za ty, ktefi jiz predesli
kiestany dosud zijici: ,,Jaky by jinak mélo smysl to, Ze se ncktefi davaji kitit
za mrtvé? Jestlize mrtvi viibec nevstanou, pro¢ se za né davaji kitit?“>® Pavel
se dovolava této zvyklosti Korintskych v souvislosti se svou obhajobou nauky
o vzkfiseni.’” Nasledny vyvoj v cirkvi ovsem nebyl zastupnému pfijimani jakékoli
svatosti ptiznivy.

5. Eucharistie v rané cirkvi

Sepsani novozakonnich pasazi o posledni vecefi a o eucharistickych shromazde-
nich v rané cirkvi pfedchéazela tehdy jiz etablovana eucharisticka praxe. LukaSovy
Skutky ji zafazuji na samotné pocatky existence cirkve, kdy ti, kdo pfijali slovo
a byli pokiténi, 1amali chléb po domech a délili se o jidlo s radosti a upfimnym
srdcem.’® Zku$enost zpfitomniovani Kristovych slov a gest jako tradovanych prv-
ki jeho posledni vecefe s ucedniky jisté ovliviiovala evangelisty pii reprodukci
cetnych JeziSovych podobenstvi, jejichz tématem je spolecna hostina.

% Did 7, 2-3.

Za ptekonani hranic takové vstiicnosti 1ze povazovat v pravoslavi pfipustény ,.kiest vzduchem®:
,»V ramci oikonomie a ve vyjimecnych ptipadech, kdy hrozi nebezpeci smrti novorozence, mutize
byt vykonan tzv. kiest vzduchem, tj. troji pozdvizeni novorozence do vzduchu ve jménu svaté
Trojice.* Viz BOUMIS, Panagiotis 1., Kanonické pravo pravoslavnej cirkvi, Presov, 1997, s. 87.
% 1K 15,29.

,,Jaky smysl by mél kiest za mrtvé, pokud by mrtvi neméli opét piijit k zivotu? Pavel pfesvédéuje,
ze k tomu miize dojit pouze v podobé vzkiiseni mrtvych.“ Viz BERGER, Klaus, Kommentar zum
Neuen Testament, s. 624.

¥ Sk 2,41.46.
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Nejpatrngjsi je pak tato eucharistickd inspirace ve vypraveénich o zazracném
rozmnozeni chlebt, JeZiSové mimoiradném ¢inu zaznamenaném u Matouse a Marka
dokonce duplicitné, ale nechybé&jicim ani ve ¢tvrtém evangeliu. Jestlize JeZis ,,vzal
téch pét chlebti a dve ryby, vzhlédl k nebi, vzdal diky, 1amal chleby a daval u¢edni-
kiim a u¢ednici zastupim*,* pak jsou zde pfitomna nejen vSechna gesta posledni
vecefe, nybrz také praxe cirkve, ktera rukama uéednikti podava proménéné dary
veéficim.®

Nejptivodnéjsi a z casového hlediska nejranéj$i zprava o ustanoveni pamatky
posledni vecefe se nachazi v Pavlové prvnim listu Korintskym.®' Také u Pavla hraje
roli pfedevsim ziva tradice cirkve. Jestlize totiz ptijal od Pana to, co cirkevnim
obcim odevzdal,® pak jako ten, kdo na rozdil od JeZiSovych Dvanacti nebyl po-
sledni vecefe osobné Gi¢asten, oznacuje za Panovo svédectvi ve skutecnosti az praxi
Panovy cirkve, kterou je Pavel vazan a nesmi ji obejit bez ztraty identity svého
zvéstovani. Kromé slov ustanoveni pii chlebé i pfi kalichu uvadi Pavel aktualné
ptitomné cirkevni slaveni do spasné déjinného kontextu mezi obdobi pisobeni
historického Jezise a jeho druhy pfichod: ,,Kdykoli tedy jite tento chléb a pijete
tento kalich, zvéstujete smrt Pang, dokud on nepfiijde.“®

K tcasti na eucharistickém pokrmu patfil od samého poc¢atku rovnéz kajici
postoj ptijimajicich: ,,Necht kazdy sam sebe zkouma, nez tento chléb ji a z tohoto
kalicha pije.** Velmi pravdépodobné se nejednalo pouze o individualni sebezpyto-
vani. Tak v Jakubov¢ listu je zaznamenana praxe vyznavani hiicht ,,jeden druhé-
mu‘“% a také v janovskych obcich kiestané prosi za odpousténi hiichd, byt’ pouze

¥ Mt 14, 19.

% Eucharisticky charakter vypravéni o rozmnozeni chlebu ilustruje skute¢nost, Ze JeZiSovo pozdviZeni

o¢i k nebi se sice nenachazi v zadné zprave o ustanoveni posledni vecefe, pfesto vSak bylo prave
toto gesto piejato do eucharistické liturgie, jak o tom svéd¢i Rimsky kanon ve formuli et elevatis
oculis in caelum.

o Pavel podava v 11, 23-26 zfejmé nejstarsi zpravu o veceti Pané. Pozehnani nad chlebem stoji

na zacatku, jak to odpovida obvyklému zidovskému stolovani. Poté nasleduje hostina a na zavér
[...] se Zzehna vino, jak tomu bylo zvykem v helénské praxi.” Viz BERGER, Klaus, Kommentar
zum Neuen Testament, s. 607.

e 1K 11, 23.
& 1K 11, 26.
o 1K 11, 28.

6 Jk 5, 16.
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takovych, které nevedou k smrti.® Tyto vyzvy jizZ mohou naznacovat systematické
praktikovani ur¢itych forem kajici discipliny.®’

O vyznavani hiicht jako integralni souc¢asti pravidelnych eucharistickych shro-
mazdéni pak svéd¢i Didaché: ,,V nedéli — den Pan€ — se shromazdéte, 1amejte chléb,
vzdavejte diky a vyznavejte své hiichy, aby vase obét’ byla ¢ista.“*® Didachista ne-
uvadi, kdo je konkrétné opravnén v obci vysluhovat tato nedélni diktivzdani, avsak
je ziejmé, ze legitimni eucharisti¢ti sluzebnici budou nejspise pochazet z mistnich
kruhti ,,episkopt a diakonti*, muzd ,,tichych, nezistnych, pravdivych a zkusenych*,
ktefi jsou ovSem v kiest'anskych obcich cténi aZ ,,po prorocich a ucitelich*.* Témto
proroklim je na zavér shromazdéni dana piilezitost ,,vzdavat diky jak cht&ji«.”

Takovou svobodu projevu ptitomnych charismatiki ovSem nelze pfeceiiovat.”
V listech mucednika Ignace z Antiochie se zkraje druhého stoleti jiz s charisma-
tickymi sluzbami nesetkavame a garantem eucharistického kultu je zde pouze
biskup: ,,Za platnou (bebaia) povazujte takovou eucharistii, kterou slavi episkop,
nebo nékdo, komu to on povolil.“”> Biskup tedy bude eucharistické shromazdéni
vést bud’ sam, nebo k tomu povéii jiné sluzebniky, a to nejpravdépodobnéji z ko-
lektivniho sboru presbyter.”

% 115, 16.

o7 Doslovné znéni nikde nesveéd¢i o uréité zpovédni praxi vyznani a rozhieseni. Pokud si vSak uvé-

domime, jakou vahu zde ma niterné a intenzivni uskutec¢novani bratrského spolecenstvi, je tézko
predstavitelné, ze by témto duchovnim zkusenostem neodpovidala duchovni setkavani a pastyiska
péce, jak se pozdé&ji objevuje naptiklad v raném mnisstvi.“ Viz CAMPENHAUSEN, Hans von,
Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den ersten drei Jahrhunderten, s. 151.

% Did 14, 1.
% Did 15, 1-2.
™ Did 10, 7.

T Kontext verse je obzvlasté vyznamny, nebot’ se objevuje teprve poté, co byly komplexné zazna-
menany eucharistické modlitby. Tim se prorocka dikiivzdani stavaji spiSe pozehnanimi po dovreni
eucharistického slaveni. To by pak znamenalo spiSe omezeni svobody proroki pii celebraci.”
Viz SLEE, Michelle, The Church in Antioch in the First Century CE, Communion and Conflict,
London—New York, 2003, s. 112.

2 IgnSm 8§, 1b.

,JRad biskupa a presbytera se odlisuji. Z toho neplyne, Ze by presbytefi piestali konsekrovat eucha-
ristii, avSak je zfejmé, Ze pokud tak ¢ini, jednaji jako zastupci biskupa. [...] Za situace, kdy se pl-
vodni méstska cirkev spojila s rozriistajicimi se venkovskymi mistnimi cirkvemi, pak nasledovalo
vyznamné obdobi tohoto biskupského delegovani pravomoci. Biskup nemohl byt vzdy pii kazdé
eucharistii, a proto méli presbytefi pravidelné konsekrovat.“ Viz LAWSON, John, 4 Theological
and Historical Introduction to the Apostolic Fathers, New York, 1961, s. 141.
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Specifickou otazkou je vnimani eucharistického shromazd’ovani jako ritudlniho
prinaseni obéti. Zatimco katolicka teologie vychazi predevsim ze skute¢nosti jedi-
neéné obéti Kristovy, jiz je eucharisticka obét’ zpiitomnénim, a teprve v navaznosti
na tuto zasadni skutecnost 1ze hovofit rovnéz o obéti Kristovy cirkve, Didaché
vyzyva shromazdeéné, aby na zakladé pokorného vyznani hiichd byla ,.jejich* obét
Cista (thysia kathara).™

Tomu by mohla odpovidat také ponékud nejasna zminka v listu Zidiim o ol-
tafi, ,,z n€hoz nemaji pravo jist ti, kdo ptinaSeji ob&ti ve stanku®.” Zde jiz ovsem
muze mit své misto chapani Kristova kiize jako oltare, ktery ucinil nadbyteénym
jeruzalémsky chramovy kult provozovany ,,ve stanku®.”

Ze sklonku prvého kiestanského stoleti pochazi rovnéz prvni list Klementtv,
jehoz autor se zastava nelegalné sesazenych korintskych presbyterd, kteti ,,o0bé-
tovali dary (dora) bez vady a zbozné* a ,,zastavali bezvadné a se cti svtij urad
(leiturgia)“.”" Ptestoze v novozakonni a v dals$i starokfestanské literatuie Casto
nenachazime zcela zfetelné rozliSeni mezi obraznym vyjadfovanim a realnou de-
skripci, je zfejmé, ze kulticky jazyk se jiz v tak rané dobé prokazal vhodnym pro
hlubsi ponor do smyslu eucharistické a viibec veskeré svatostné praxe cirkve.

V Didaché ov§em chybi samotna slova ustanoveni eucharistické pamatky
JeziSem pfi posledni vecefi, nikde zde nenachazime narratio institutionis. Jestlize
puvod Didaché je s velkou pravdépodobnosti syrsky, pak se ov§em také nabizi
srovnani s dochovanou syrskou eucharistickou modlitbou, totiz anaforou ,,apo-
Stoltl Addaje a Marje®, kde slova ustanoveni rovnéz chybi. To mohlo, avSak také
nemuselo byt projevem vysoké ucty ke konsekracnim sloviim, jejichz znéni se
proto nemélo zaznamenavat a zistavalo celebrantovym ,.tajemstvim* (disciplina

7 Did 14, 1-3 poprvé v kiestanské literatufe pouziva pojmu thysia specificky jako terminu pro
eucharistii, a to bez pfimého vztahu ke smirné Kristove obéti. [...] Cely oddil je vyzvou k Cisté
obéti (thysia kathara), jejimz predpokladem je smifeni mezi rozvadénymi Cleny spolecenstvi.
Viz OHLER, Markus, Cultic Meals in Associations and the Early Christian Eucharist, in: Early
Christianity ¢. 5/2014, Tiibingen, s. 500.

s 7413, 10.

%6 Autor Listu Zidim zde chtél ziejmé zdlraznit neslucitelnost ritualniho kultu staré smlouvy se
slavenim pamatky vecete Pané. Tu slavil Jezi§ se svymi ucedniky u ,stolu® (srov. L 22, 21), a ne
na oltafi. Kfestanskym oltarem tu mize byt minén Kristiv kiiz, na kterém Jezi§ obét’ svého téla
realné uskute&nil.“ Viz BROZ, Jaroslav, List Zidiim, Praha, 2015, s. 216.

77 1Klem 44, 4.6.
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arcani).”™ Jiné vyznamné doklady o vypousténi slov ustanoveni se nezachovaly
a organicky vyvoj rozmanitych liturgii kiestanského Vychodu i Zapadu nezavdava
pti¢iny k domnénce, Ze by snad §lo o v§eobecné roz§ifenou praxi.

Prohlubujici se chapani eucharistie jako obzvlast’ drahocenného mystéria vedlo
k postupnému osamostatiovani vlastniho obfadu od ptivodné s nim spojené hos-
tiny ,,hodi lasky* (agapé). Pocatecni propojeni velikono¢ni hostiny s nove usta-
novenymi JeziSovymi slovy a gesty sice usilovalo o napodobu celého prubéhu
posledni vecete Pané, avsak zjevné zptisobovalo praktické problémy, a to jiz od
samotnych pocatki: ,,Kdyz vy se vSak shromazd’ujete, neni to uz spolecenstvi
vecete Pan¢: kazdy se da hned do své vecefe, a jeden ma hlad, druhy se opije.
Coz neméte své domacnosti, kde byste jedli a pili? Ci snad pohrdate cirkvi Bozi
a chcete zahanbit ty, ktefi nic nemaji? Co vim mam fici? Méam vas snad pochvalit?
[...] Kdo ma hlad, at’ se naji doma, abyste se neshromazd’ovali k odsouzeni.“”
Z Pavlovy vyzvy najist se doma je patrné, Ze smyslem eucharistickych shro-
mazdéni jiz brzy neméla byt spolecna hostina, nybrz vlastni Zehnéani a pfijimani
samotnych eucharistickych dara.?

Kanonické pravo se posléze distancovalo od jakychkoli praktik, které by né-
kdejsi hostiny agapé ptipominaly. Trullansky sném (692), ktery vydal celkem
102 kanont, dosud respektovanych v cirkvich byzantské tradice, stanovil ptisny
zékaz: ,Nelze na mistech posvécenych Bohu nebo v chramech poradati tzv. sto-
lovani bratrské lasky a jisti uvnitf chramu a loze rozestlavati. Ti, kdoz se odvazi
toto uciniti, bud’ at’ pfestanou, nebo at’ budou odloudeni.*®' Je zfejmé, Ze chramy
zasvécené bohosluzbam, které mohli kiestané obyvajici fimské impérium plos-
né budovat az v obdobi, kdy cirkev nabyla svobodu, byly od samého pocatku

78 Tato anafora ma mimotadnou zvlastnost: V nejstarsich jejich rukopisech totiz chybi slova o usta-
noveni. Byla domnénka, ze byla vynechana z tucty, aby nebyla zneucténa napsanim. Tento fakt
vSak ztraci na dulezitosti, kdyz zjistime, Ze toto podani nema mimotadné vysoké stari, nybrz da se
odvodit z doby, kdy se kladl pfemr§tény ditkaz na epiklezi. Viz POKORNY, Ladislav, Liturgika II,
D¢jiny liturgie v prehledu, Praha, 1977, s. 105.

® 1K 11, 20-22.34.

8 7e spojeni spole¢ného jidla a slaveni vecefe Pané se uvolitovalo, aZ se z n&j posléze staly dva
samostatné akty a prvni pozdéji pomalu zanikal, o tom vime; a je mozné, Ze toto uvoliiovani na-
stalo jiz na pokyn apostola Pavla (1K 11, 34).* Viz FILIPI, Pavel, Pozvadni k oslavé, Evangelicka
liturgika, Praha, 2011, s. 52.

Pravidla Sestého svatého vieobecného snému, carihradského, jinak trullského, konaného ve slou-
poveé sini cisaiského paldce, pravidlo (kanon) 74, in: Pravidla vSeobecnych a mistnich snémii
i sv. otcut pravoslavné cirkve, Praha, 1955, s. 58.
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vnimany jako posvatné a urcené vylucné pro vykon kultu. To byl zfejmy rozdil
od soukromych domtl, domus ecclesiae, v nichZ se v raném obdobi cirkve schazeli
véfici, aby na svych setkavanich konali vSe, co patfilo k jejich Zivotu z viry, at’ jiz
$lo o ukony ryze duchovni nebo o dalsi projevy sdileni vzdjemného spolecenstvi.

6. Zavérem

Je zfejmé, ze znameni, ktera cirkevni vérouka a teologie oznacuje jako svatosti,
byla v cirkvi pfitomna od samotnych jejich pocatkt. Svatostna praxe se uskutec-
novala v kontextu celého Zivota cirkve, nepovazovala se za néco pridaného, zvlast-
niho. Zdanlivé mensi pozornost vénovana svatostnym znamenim byla jisté dana
pocatecnim ocekavanim druhého Kristova ptichodu, parisie, ovsem nikoli v tom
smyslu, ze by snad svatosti mély byt jakousi nahrazkou Panova ,,otaleni®. Vzdyt
také eucharistické dikiivzdani, zaznamenané v Didaché, je zakonceno zvolanim
Maranatha, ,,Ptijd’, Pane*.%?

Se zplisobem slaveni svatosti se v nejranéj$im kiest'anském pisemnictvi setka-
vame piedev§im v souvislosti s feSenim praktickych zalezitosti. Naptiklad Pavel
kéara excesy eucharistické praxe Korintskych a podava navod, jak situaci fesit.
Také didachista svou kazuistikou ohledné vody potiebné ke kitu ziejmé jiz narazi
na problémy vyvstalé v nestandardnich situacich.

V cirkvi prvnich desitileti se ovSem nesetkdvame pouze se symbolickymi uko-
ny, uskute¢novanymi pii kitu a vecefi Pané. Je zde totiz cela skala ,,svatostnych*
ukont, ktera rozsah sedmi velkych svatostnych znameni cirkve spiSe presahuje.
V této souvislosti je ovSem nutno také zdiraznit, Ze nejen vnéjsi svatostna znameni,
nybrz cela cirkev a jeji duchovni zivot byl ze strany véficich od poc¢atku vniman
jako ,,svatostny*, zpfitomiujici oslaveného Krista moci svatého Ducha: ,,Vytrvale
poslouchali uéeni apostoli, byli spolu, ldmali chléb a modlili se.“®

8 Did 10, 6. Srov. 1K 16, 22; Zj 22, 20.
8 Sk 2,42.
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Resumé

Clanek zkouma rozmanité prvky svéatostného Zivota prvotni cirkve. Zabyva se ranym ob-
dobim cirkevnich dé&jin, ve kterych jesté teologicka reflexe nedospéla k jednotné nauce
o svatostech, jez byla posléze dogmatizovana katolickou cirkvi. V prvotni cirkvi mélo
mimofadny vyznam pfedev§im misijni usili $ifeni evangelia a rovnéz mimoiadné Ciny,
které se povazovaly za pokraovani taumaturgické ¢innosti samotného Jezise. Vyslovné
ustanoveni kitu a eucharistie pozemskym JeziSem, zaznamenané v nejstarSich kiest'anskych
pisemnych svédectvich, neznamena, Ze by se svatostny zivot rané cirkve omezoval jen na
tyto dvé svatosti. Presto se ¢lanek soustfedi pfedev§im na rozbor texti Nového zakona
a apoStolskych otct, tykajicich se pravé téchto dvou bezesporu nejvyznamnéjsich svatosti.

Summary

Beginnings of Sacramental Practice in the Early Church

The article examines various elements of the sacramental life of the early church. It deals
with the early period of ecclesiastical history, in which the theological reflexion did not reach
the unified doctrine of sacraments, which was later dogmatized by the Catholic Church.
In the early church, missionary efforts to spread the gospel as well as extraordinary acts,
which were considered to be the continuation of the thaumaturgical activity of Jesus him-
self, were particularly important. The express provision of baptism and the Eucharist by the
earthly Jesus, recorded in the earliest Christian written testimonies, does not mean that
the sacramental life of the early church was limited to these two sacraments. Nevertheless,
the article focuses primarily on the analysis of the texts of the New Testament and those
of the apostolic fathers concerning these two undoubtedly most important sacraments.

Zusammenfassung

Die Urspriinge der sakramentalen Praxis in der alten Kirche

Artikel forscht mannigfaltige Elemente des sakramentalen Lebens der alten Kirche. Er
befasst sich mit der Frithgeschichte des Christentums, als die theologische Reflexe nicht
zur einheitlichen Lehre iiber Sakramente fiihrte, die erst spéter von der katholischen Kir-
che dogmatisiert wurde. In der alten Kirche hatte eine auBerordentliche Bedeutung das
Missionsbemiihen um die Verbreitung des Evangeliums als auch auBerordentliche Taten,
die als Fortsetzung der thaumaturgischen Tatigkeit Jesus betrachtet wurde. Eine explizite
Festsetzung des Sakraments der Taufe und der Eucharistie durch den irdischen Jesus, wie
sie in den éltesten christlichen Schriftstlicken geschildert werden, heiflt automatisch nicht,
dass das sakramentale Leben der frithen Kirche auf diese zwei Sakramente beschrankt wor-
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den war. Der Artikel zielt jedoch auf diese zwei zweifellos bedeutsamste Sakramente, wie

sie sich aus dem Neuen Testament und den Schriften der apostolischen Viter ergeben, ab.

Riassunto

Gli inizi della pratica sacramentale nella Chiesa primitiva

L’articolo esamina diversi elementi della vita sacramentale nella Chiesa primitiva. Si occupa
dell’era iniziale della storia ecclesiale nella quale una riflessione teologica non fu ancora
maturata ad una dottrina unificata circa i1 sacramenti che in seguito ¢ stata dogmatizzata
dalla Chiesa cattolica. Nella Chiesa primitiva soprattutto lo zelo missionario per diffonde-
re il vangelo era di rilievo particolare. Inoltre anche gli atti straordinari ritenuti di essere
una continuazione dell’attivita taumaturgica dello stesso Gesu. L’atto di stabilire in modo
espresso il battesimo e 1’Eucaristia dal Gesu terreno, annotato nelle piu antiche testimonian-
ze cristiane scritte, non vuol dire che la vita della Chiesa primitiva si limito solo a questi
due sacramenti. Cio nonostante, 1’articolo si concentra sopratutto all’analisi del Nuovo
Testamento e dei Padri apostolici riguardanti proprio questi due sacramenti pit importanti.

Klicova slova: svatosti, cirkev, zazraky, kiest, eucharistie, jahen, presbyter, biskup

Keywords: sacraments, church, miracles, baptism, Eucharist, deacon, presbyter, bishop
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